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LA EPOCA ALTOMEDIEVAL

Haciocrarfa: La “Vita Sancri Froipanr”

Esta obra se halla en un volumen de pergamino ocupado por los libros de la Biblia, que ter-
mind de copiar Juan el Dificono en el afio gzo. Estd escrita en letra visigtica, como el resto del volu-
men, ¥ llena un espacio que se habia dejado en blanco. La opinién general habia venido considerando
que la Vita 8. Froilani fue escrita por el mismo Juan el Didcono en el g9zo, pocos afios despuds de
la muerte del santo. Pero Barrau-Dihigo puso de manifiesto que el texto de esta obra seria posterior.
Parece ser que fue copiado por otro individuo, que intenté imitar la escritura de Juan. Ademids la
ultima parte, en la que se contienen las indicaciones cronolégicas de el nacimiento de Froilin, su
elevacién al episcopado y su muerte, falta en el manuscrito de la Biblia de Ledn. Sin embargo, se
encuentran en un breviario leonés del siglo XV. Pero estas circunstancias no restan valor histérico a
esta obra, que debié escribirse no mucho tiempo después de lo que se habia pensado genmeralmente.
Barrau-Dihigo consideraba que podia proporcionar interesantes testimonios sobre la organizacién ecle-
sidstica leonesa (4z2).

Segiin su andnimo biografo, Froilin nacié en las cercanias de Lugo en el afio 832 {43). A los
dieciocho afios se retird a hacer vida eremitica, una vez que hubo decidido entre esta posibilidad, o
bien dedicarse a la predicacién, pensando que ambas actividades habrian de ser incompatibles. Pero
el destino le haria compaginar la vida solitaria con la predicacién, nos dice su bidgrafo. En esta tra-
yectoria se le unid “Atilanem Sacerdotem”. Juntos se instalaron en una celda en el monte Curuefio
(La Vecilla), en la montafia leonesa (44). Cerca de aquel lugar existia un nicleo de poblacién de
cierta importancia. Esto facilitdé que se extendiera la fama de Froilin y Artilano, y acudieron en torno
a ellos una multitud de hombres y mujeres, pertenecientes a todos los estamentos de la sociedad,
para escuchar su predicacién: “Pervenit ad calcem montis eremi prospiciens et cunctaque peregrans
ad alium montis, cui vocabulo est Curcurrini, construxit ibi cum collegam suum cellulam ad habi-
tandum. Et quia civitas in monte posita latere non valent, rumor sius peragravit ommem provinciam.

(42) L. Barrau-Dihigo, Recherches sur Ihistoire politigue du Royaume Asturien (718-910) Revoe Hispanique, LII,
1921, pp. 32-35.

(43) La Vita Sancti Froilani estd publicada por E. Flirez, Espafia Sagrada, Madrd, 17893, XXXIV, pp. 422 s

(44) Este lugar podria ser identificado “con la “Pefia de San Froilén”, en Valdorria (Valdepiélagos), donde hay
una pequefia capilla dedicada al santo, para coya construccidn parece haberse explanado parte de la roca, ¥y quizd el abri-
go donde se retied™, J. A. Gutiérrez Gonzilez, Hibitats rupestres altomedievales en la Mesetn Norte y Cordillera Canti-
brica, Estudios Humanisticos, 4, 1982, p. 46.
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Fit concursus populorum utriusque sexus ad audiendum verbum divinum promiscuo populo, magnati,
pontifices, clerus et omnis coetus, tam wviri quam etiam mulieres timentes Deum”.

Vemos en este pdrrafo una muestra del entusiasmo del autor, cuando enumera los distintos
grupos de individuos, incluyendo a los obispos. Es dificil imaginar que se presentaran también en
aquel lugar los obispos de las didcesis circundantes. Mis ain si seguimos leyendo: “Postquam inlu-
minavit eos lumine vero”. La luz verdadera es una imagen de uso muy cominm, y se referiria al
Evangelio. Aparece en varias obras de los siglos V al VII, en pasajes relativos a la penetracién del
Cristianismo en la Peninsula (45). Segin Fernindez Catin, Froilin y Atilano evangelizarian aquellos
territorios, poblados de cristianos fugitivos del Sur, que habrian adoptado algunos elementos de la
religion musulmana (46). Pero pensamos que podria tratarse de una predicacién contra las muchas
creencias paganas que existirian ain en territorios montafiosos y apartados como aquellos, mis pro-
picios a conservar el sustrato religioso anterior. En aquellos mismos afios, Ramiro I perseguia y con-
denaba a los magos (47), lo cual nos indica la persistencia del paganismo en el reino astur-leonés en
fecha tan tardia. Precisamente la inexistencia de obispo y clérigos que actuasen en aquella zona, habia
propiciado que estos dos monjes solitarios hubieran tenido que asumir las funciones de la predica-
cién. Su éxito fue tal, que fueron obligados a bajar al poblado. Alli edificaron un monasterio:
“ .. plurimum coactus ad universo coetu credentium Domino, ut vellet descendere ad plateam civitatis
oppido Veseo, et ibi... aedificaret coenobio”. Este monasterio congregaria a un elevado mimero de
fieles, y surgiria a partir de las donaciones de los habitantes de Veseo, segin se puede deducir de los
hechos.

De nuevo nos hallamos ante eremitas que se establecen junto a un lugar habitado. La faceta
predicadora, voluntaria o no, que deduciamos en los eremitas de la época visigoda, aparece aqui ex-
puesta con toda claridad. Es importante observar que Atilano era presbitero antes de unirse a Froilin,
al que consideraria probablemente su superior. Ello es una muestra del enorme prestigio que seguia
teniendo la vida eremitica. Froilin se convertiria en el jefe religioso de la comunidad cristiana del
lugar, a pesar de que no era preshitero. Este detalle nos habla de la popularidad de las formas de
liderazgo religioso carismitico, no institucional, a la que se subordinarian incluso los clérigos. Es lo
mismo que habiamos visto ocurria en torno a San Valerio. El monasterio de Veseo aparece conver-
tido en el eje de la organizacidn eclesidstica de la zona, aunque estuviera al margen de la jerarquia
diocesana.

La fama de Froilin crecié de tal forma, que llegé a oidos del rey Alfonso ITI. Sabemos que
en aquellos afios este monarca conseguia la victoria de Polvoraria (878), procediendo después a con-
solidar las tierras dominadas en la zoma de Zamora, hasta el Duero. Alfonso III, nos cuenta la Vita
S. Froilani, hizo venir a Froilin a la corte, le enriquecié y le dio potestad para fundar monasterios
que aglutinaran a los fieles de su reino: “Locupletiorem eum fecit et honorem magnum ditavit,
potestatem illi concesam ut in ommnem suo regno... construeret coenobia ad congregandas populorum
turmas sub regula sanctae disciplina constitutas™.

Con ello hemos de suponer que se pretenderia la organizacién eclesidstica de aquellos terri-
torios, recién conquistados. Froilin fundaria entonces el monasterio de Téibara, en la llanura del Esla:
“Aedificavit Tabarense caenobium ubi congregavit utrarumque sexum centies seni animas Domino

(45) M. C. Diaz y Diaz, Los origenes cristianos de la Peninsola Ibérica vistos por algunos textos del sigle VII,
Cuadernos de Estodios Gallegos, XXVIII, 1973, pp. 277-284.

(46) J. M. Fernindez Catén, San Froilin de Le6n, Bibliotheca Sanctorum, V, Roma, 1969, pp. 1283-1235,

(47) Crinica Albeldense, M. Gimez Moreno, Las primeras crénicas de la Reconquista, el ciclo de Alfonsa III,
Boletin de Ia Real Academia de la Historia, C, 1932, p. 603,
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servientium”. A continuacién constituyd otro monasterio junto al Esla, probablemente el de More-
ruela (48): “...invenit anocenum... erga flumen Stolae discurrente. Construxit ibi coenobium, ubi
congregavit ducentos fere monachos sub regulari norma constitutas”. Las elevadisimas cifras de mon-
jes hay que atribuirlas al entusiasmo del autor del texto.

Vemos que Froilin desempefiaria un cargo de abad, que tenia una especial transcendencia.
Esta labor le llevaria a ser candidato para ocupar la sede de Ledn, por aclamacién popular, segin
su biégrafo, y con el apoyo del rey. Pero para ello era preciso que primero fuera ordenado presbi-
tero, a pesar de su reiterada resistencia. Estos hechos aparecen narrados con gran realismo: “Cons-
trictus atque catenatus procacioribus verbis insultans regem, et filios habere se incusabat, et falsum
monachum se esse asserebat tandem invitus ordinatus est”. La postura de Froilin era idéntica a la
que mantuvieran otros eremitas de la época visigoda. Finalmente, llegb a ser obispo de Ledn, desde
el afio goo al 905, en que muere. Atilano lo serfa de Zamora paralelamente.

A través de la trayectoria de ambos, hemos podido observar, que en la Alta Edad Media el
eremitismo seguia en vigor, con sus elementos més caracteristicos. Pero advertimos una diferencia:
el eremitismo deja de ser una corriente semiperseguida, al margen de los postulados de la iglesia
oficial. Ahora gozaria de la admiracién general, y en algunas ocasiones serviria de base a una nueva
jerarquia eclesidstica. Esto era posible debido al derrumbamiento de las estructuras de la Iglesia visi-
goda en el Norte de Espafia. La organizacién eclesidstica que surgié en los reinos cristianos alto-
medievales, responderia al tipo de sociedad que alli predominaba, caracterizado por su arcaismo.

LA DOCUMENTACION

Aunque de los siglos VIII al XI se poseen pocos documentos auténticos, los existentes nos pro-
porcionan datos interesantes. Suelen referirse a asuntos econdmicos, por ello ofrecen un tipo de infor-
macién sobre el eremitismo distinto al que hallibamos en la hagiografia y los cinones conciliares.
No vamos a repasar aqui todos los documentos referidos al eremitismo. Nos limitaremos a analizar
algunos, que nos parecen bastante expresivos.

Entre la documentacién mondstica altomedieval, son numerosos los documentos que muestran
la existencia de monasterios que no habian desarrollado ain una organizacién cenobitica. El de San-
tiago de Pefialba, que fuera fundado por San Genadio en los primeros afios del siglo X, es un buen
ejemplo. Sobre el cardcter que tenfa esta comunidad, nos ilustra un documento que recoge la dona-
cién de la villa de Laguna a los monjes del Valle del Silencio, realizada por Genadio siendo ya obis-
po de Astorga. Dicha donacién se dirigia a “...fratrum anagoritarum in ipso montis degentium vita
ad sustentatione eorum™, Y continiia, diciendo *...ut dixi eremitis loci praedicti tradere atque firmare
illis in loco competenti ipsam villam quam dicunt Lacuna... sicuti eam habuerit mei antecesores,
ut habeant eam concesam wvel traditam, id est medietatem eius villae sit Domini Sancti Iacobi quae
est coenobiale conclavi, et ceteris in gyro reclusionibus ab salutem animarum, et collatione fratrum
vel monachorum competentibus diebus in unum convenire, dimidiam vero ceteris omnibus eremitis
aequanimitatem dividentes quidquid inde adquisierit ex operibus frugum in victu et in sustentatione
eorum, quippe hoc non ftenere sed ut a collatione fratrum et concilio provisum est” (49).

La comunidad de Santiapo de Pefialba estaria integrada por un grupo de eremitas, que se
reunian en torno a aquella iglesia en dias determinados, para celebrar actos de culto y recibir las
atenciones de un padre espiritual, y ademds, para tratar asuntos econdmicos. Por ello la comunidad

(4% Asi lo afirma Fernindez Catén, ob. cit, p. 1284,
(49) Publicado por Florez, Espafia Sagrada, XVI, pp. 429-430.
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propiamente dicha la constituirfa esta reunién periddica o “collatio”. En los lugares prdximos a aquel
monasterio habia més anacoretas, que quedarian al margen. San Gepadio intentd organizar la vida
mondstica de aquellos valles, cuya tradicién era muy antigua —recordemos las fundaciones fructuo-
sianas— y donde el eremitismo estarfa muy arraigado. Del documento mencionado, se desprende la
intencién de Genadio de integrar a los eremitas dispersos en torno a Pefialba, bajo el dominio de dicho
monasterio. Mandaba que la villa de Laguna fuese dividida en dos mitades, siendo ambas adminis-
tradas por los monjes de la comunidad de Pefalba, que proporcionarian a los eremitas vestido y
sustento. Esto significaba que dichos eremitas entrarian en dependencia respecto a aquélla. Victu et
sustentatione equivale a la expresién victum et wvestitum, utilizada en la época visigoda para aludir a
los bienes asignados a los dependientes de rango inferior (50).

Este monasterio es ejemplo de una situacibn que debia ser bastante usual en aquella época.
A través de éste vemos cémo se configuraban los monasterios a partic de un nicleo eremitico, intro-
duciendo unos principios bdsicos de vida en comunidad, al modo de las lauras. En segundo lugar, se
observa como, de una forma paralela, se llevaba a cabo la integracién de los eremitorios en los
marcos ccondmicos y sociales de la época, mediante su dotacién con bienes inmuebles, o la partici-
pacién en la posesidon de ellos. Esto tltimo traia consigo la entrada en dependencia, como ocurrid con
los eremitas del Valle del Silencio respecto a Pefialba.

En Pardomino, cerca de Bofar, existid un foco eremitico, documentado desde el afio g17, en que
Ordofio II confirmé a sus monjes la posesitn del lugar en torno a donde se hallaban los eremitorios:
“damus atque contestamus ut locwm gquod vocitant Perameno confessoribus... Trasmundo et Reces-
vindo dedimus ad habitandum adque dum vite duxeritis ista tam wos quam vel qui post vos ibidem
habituri... ipse cum ferminis et adtiacentiis suis”, que iban “... de flumine Porma et per illa penna
que vocitant Columbaria et per illo cerro de monte usque en Roido usque in rego de Tasceto secun-
dum obtinuerunt illud Fredemundus abba et Maximus abba post parte Ecclesie” (51).

Tales territorios habrian sido concedidos, para que se edificara alli un monasterio en época
anterior. La concesi6n era repetida en 917, probablemente por el escaso reconocimiento que habria
tenido hasta entonces. Es importante destacar la falta de precisibn que existe para designar a los
abades, a los que se llama confesores en una ocasién, y abbates mis adelante, aunque estos cuatro
individuos tuvieran la misma categoria.

Ocho afios mis tarde, Fruela II confirmaba a San Andrés de Pardomino la posesién de los
mismos territorios anteriores, a los que afiadia la villa Donica (52). No aparece en este documento
la férmula ut sit monasterium constructum, sino que se dice fundatum est monasterium. La donacién
se dirigla a abbati Atanarico cum omni congregatione. Esto nos haria pensar en que se habia llevado
a cabo una configuracién cenobial de aguel monmasterio, colocado al frente del resto de los eremitorios
de Pardomino. Pero en los documentos posteriores observamos otros detalles que desmienten este su-
puesto, y aportan informaciones sobre la faceta econ6mica de aquellos eremitorios.

En el afio 944 se fecha un documento que recoge el resultado del juicio entablado en Frumi-
nio, obispo de Ledn, y los eremitas de Pardomino, contra las aldeas vecinas, por el aprovechamiento
de las tierras que les habfan sido atribuidas en los afios anteriores, y que los aldeanos transgredian,
Copiamos parte del documento por su interés.

“Orta fuit intentio inter Fruminio episcopo, una cum fratres eremitas de Perameno cum om-
nibus habitatoribus ex undique partibus, id suni de parte de rivule Porma, Campolongo, Stabello,

(50} Barbero-Vigil, La formacién del [feudalismo..., p. 83.
(513 F. Alvarez, Monasierios de Pardomino, Archives Leoneses, 1950, doc. n.° I.
(s2) Alvarez, ob. cit, doc. no 2,
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Fervaria, Vulterario, Meane, Lotares, Noantica. Et estantes in contentione pro prestationibus de ipsis
montibus, volentes ipsi homines trascendere terminum quod annis transactis positus fuerat ab epis-
copis Fruminio episcopo, Oveco episcopo abbatibus pluribus et comite Guisvado et hominibus pluri-
mis locis salutaribus previdendo termino de vado in Porma sub illa ponte sub rego Perameno ubi
intrant in Porma ab illo arbore cum ipsa cruce et inde ad sursum in directo per summa lumba aquas
dividentes per monte usque illum autarium petrosum de parte de Palumbare usque infundet in rivo
Perameno, et habentes inter se hos terminos sic fuit transgresio de ipsis hominibus pro arave in ipsis
terminis intrinsicus, pro pascere, pro arboris taliari, licere. Sic pervenit ante regem querimonia de
ipso episcope Fruminio et ipsis fratribus eremitarum et pro id ordinavit hic venire ad ipsos terminos
ut habuissent fratres suum et laici suum terminum.

Proinde vero venerunt ibidem per iusionem regis... id sunt Ovveco episcopo, Aduvuanus abba,
Sarracenus abba, seu ex laicis magnis Bravolio Bravoliz, Gorvisio Guisvadiz, Bravolius Pepi et Bravo-
lius Secundini et alii plures. Et possuerunt terminum per locis pernominatis de rivo Perameno et per
tlla lumba, per summa zerra divecta linea usque illum castrum petrosum qui est super regum Palum-
bare et ex inde parte occidentis aqua invertente por summa inverte usque in Porma. Omnia ad laycos
pro utilitatibus swis, exceplis arata et molinis, et pro ad fratres eorum stipendio, de rivo Perameno,
et per illa lumba super nominata unde ad laicos poswimus terminum, usque per illum castrum petro-
sum ad partibus orientis usque ubi terminum posuerunt cum homines de Lotares et de Noantica cum
Ovecco episcopo et comite Guisvado vel concilio... nos supra nominati Fruminius episcopus et nos
ipsi eremitas, qui hic commorantes sumus, vel qui ad ipsa via advenerint, tamen nos laici nominati
Indulgentius, Froila, Florentius, Serenianus, Vegigus et Tustus et Eminentius cum omnes nostros gasa-
lianes, qui sumus vigarii de parte plebium et fidei iussores”... se comprometian a respetar y a hacer
respetar aquellos términos. Suscribfan el documento los obispos Oveco y Fruminio, siete eremitas y
sicte individuos laicos en representacién de sus gasalianes. Figuraban como testigos siete abades y
siete bomi homines, v dos individuos mis (53).

Lo primero que se desprende de este documento, es el caricter eremitico de Pardomino, No se
habla de abades en esta ocasién, sino de eremitas en general, sin expresar ninguna forma de jerar-
quizacién, ni de organizacién interna entre ellos. Son interesantes sus relaciones con las aldeas vecinas.
Los habitantes de aquellas siete aldeas aparecen agrupados en tommo a uno de sus miembros, que
actlia en su representaci6n. Esto sugiere que se trataria de individuos pertenecientes a los linajes en-
cumbrados dentro de un grupo de emparentados méds amplio, que formaria una comunidad de aldea.
Las siete aldeas se encontraban conjuntamente con derechos para explotar aquellas tierras, otorgadas
a los monjes de Pardomino en los afios anteriores por los monarcas. Fijémonos que en los lugares
nombrados para sefialar los términos, figura el auterium o castrum petrosum calificativo que denota
el caricter arruinado de éste y, por supuesto, deshabitado. Pero hay que tener en cuenta que en
aquella época quizd se seguia manteniendo “un concepto administrativo y territorial en torno a algunos
castros” (54). Las aldeas litigantes habrian surgido posiblemente de la desintegracion del grupo genti-
licio asociado a dicho castro, siglos atrds. Sélo as: se podria explicar su pretendido derecho sobre
aquellos terrenos, que finalmente los seria reconocido en parte, a pesar de las presiones de los repre-
sentantes de la gran propiedad.

Con la intervencién de los monarcas, atribuyéndose el dominio eminente sobre aquellas tierras,
como si estuviesen deshabitadas, y sobre las cuales las aldeas tendrian derechos de uso, pero mo pro-

(53) Alvarcz, ob. ct, doc. n.* 3.

(54) Son palabras de J. L. Avello, Céntabros v astures, Lancia I, Ledn..., p. 277, refiriéndose a un documento del
afio 733. Pensamos que un reflejo de esta sitcacién podria ser la que se describe en el documento de Pardomino.
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piedad como tal, éstas fueron concedidas a los monjes. Desde aquel momento, los eremitas pasaron a
detentar todos los derechos sobre dichas tierras. Los reyes habrian pretendido, con ésta y con poste-
riores donaciones, que se desarrollase a partic de los eremitorios de Pardomino, un monasterio pro-
piamente dicho, al menos en lo que se refiere a sus bases econdmicas, configurindose como un do-
minio feudal. La demanda contra los aldeanos la puso Fruminio de Ledn, en unién con los eremitas,
Apoyando la causa de éstos, concurrieron el conde Guisvado, magnate de la zona de Bofiar, el obispo
Oveco, y un grupo de abades y boni homines. Todos ellos eran representantes de la propiedad y el
dominio feudal, v actuarian en contra de las comunidades de aldea. El apoyo directo del obispo de
Leén a los eremitas, estd en la misma linea que la actuacién de Genadio que veiamos anteriormente.
Los obispos serian conscientes de la importancia que tenian los eremitorios, que debian ser muy nu-
merosos. Se intentaba que tuvieran una base econdémica mis firme, y se integraran en el sistema
feadal. De esta manera podrian ser mejor controladas las funciones que cumplian dentro de la orga-
nizacién eclesidstica.

El resultado de este pleito fue un nuevo deslinde de las tierras, delimitindose con claridad las
que correspondian a una y a otra parte de los contendientes. A los aldeanos se les concedié el apro-
vechamiento del monte y el pasto de las tierras altas y las laderas orientadas al Oeste. Los eremitas
se quedaban con las tierras del valle y de las laderas orientadas al Este, y ademis los derechos sobre
los molinos y las tierras cultivadas en la parte correspondiente a los aldeanos. Asi el monasterio se
reservaba la baza de la agricultura, con la roturacién de nuevas tierras, a través de la cual se produ-
cirfa la dependencia de los habitantes de las aldeas respecto a los monjes.

En un documento de 954 se confirmaba nuevamente a los monjes de Pardomino la posesién
de aquellas tierras, esta vez por Ordofio III. El documento va dirigido “...vobis patronos martires
Santorum quorum reliquiae sunt in valle Perameno Sancti Salvatoris, Sante Marie Virginis, Sancto-
rum Petri et Pauli, Sancti Andree, Sancti Bartolomei, Sancti Thoanni apostolorum nec non Sancti
Martiri et Sancti Saturnini seu et vobis fratribus ibidem consentientibus frateres Belasco, frater Virgilio et
frater Agendo vel omnibus fratribus qui ibidem sunt” (55). Aqui se aprecia nuevamente que Pardomino
no era una comunidad mondstica, sino un conjunto de eremitorios. A ello alude la multiple advoca-
cién, y la inexistencia de jerarquizaciém, pues no se habla de abades, sino de frafres.

En 975 se fecha otro documento, interesante para observar el funcionamiento econdmico del
dominio de Pardomino: “Nos omnes que sumus habitantes in Campolongo et in Stabello et in Veica,
id sumus Teodoricus, Fulgentius, Aldericus, Iohannes, Teodoricus, Latenaius, Serenianus, Secundenus,
Andulfus, Artemius, Flavius, Emulatus, Bellellus, Sisnandus, Maximus, Gundesindus, Eolalius, Offraseus,
Teodosius, lustus et Castellus sive et quanti cumgue lavorantes sumus in ipso monte de Perameno,
vobis fratribus que estis habitantes in ipso valle supra taxato Perameno, facimus vobis placitum cons-
criptum, sicut et iam in alio vobis placito textamus nobis a supradictis episcopis et abbatibus sive
et iam dictis anagoritas Belasco, Dalmatio, Vigilio, Arianco, Sova sive et quanti ihidem Deo militant... ita
ut de odie die vel tempore expondimus ut de ipso labore quantum ibidem a bovis laboretur wvel
potuerimus infra ipsis terminis a prioribus designatis vel faciamus vobis rationem per singulis annis
et demus ipsos quater ipsous fratribus ibidem Deo deservientes, sine aliqua dilatione” (56).

De nuevo aparecen los habitantes de las aldeas representados por unos cuantos individuos, que
formarian parte de los linajes encumbrados dentro de cada comunidad de aldea. En esta ocasién apa-
recen tres nombres por cada una de éstas, de los cuales Servenianus, Justus y Fulgentius, que podri ser

(55) Alvarez, ob. cit, doc. n.° 4.
(56) Alvarez, ob. cit., doc. n.e s,
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Acceso a la iglesia de Santiage de Pefalba.



la misma persona que Indulgentius, aparecen en el documento anterior referente al pleito. Veica es
la misma aldea que la denominada Meane en dicho documento, v que veremos después como Veica
de Miano, hoy Vegamiin. La organizacién comunitaria de estas aldeas, se pone también de manifiesto
en la expresidn quanticumgue lavorantes sumus in ipso monte de Perameno, lo cual indica que se
trataba de contratos colectivos de trabajo. Se habla de pomer en cultivo las tierras de los monjes,
no haciéndose distincién entre las que habian sido asignadas a éstos, y las que lo fueron a los laicos,
pues a través de las roturaciones, los dominios de los eremitorios se irfan incrementando, a costa de
los aldeanos. Esto queda expresado en el hecho de que se hable de monie de Perameno, cuando siempre
se habia hablado de valle de Perameno. Debido a la dependencia que habian contraido, los habitantes
de Campolongo, Estabello y Veica se comprometian a pagar cada afio a los monjes de Pardomino,
una cuarta parte de los frutos recogidos en el conjunto de las tierras, que iban ampliindose anual-
mente en los términos que designase el prior. Esto dltimo nos indica que en Pardomino existia una
cierta organizacién, necesaria para ordenar la explotacién de sus dominios. Pero esta organizacidn se
referiria sélo a los asuntos ccondmicos, a través de un prior equivalente a un prepdsito, pues no existia
ain una comunidad propiamente dicha: en el texto se enumeran varios anagorifas COmMO Tepresen-
tantes del conjunto de los monjes.

En el afio 985 Pardomino recibié una nueva donacién, a cargo de Bermudo II. En este docu-
mento se advierte una interpolacién, por la cual se pretendia que aquel foco eremitico fuera entonces
un monasterio bajo la regla de San Benito (57). En el afio g8¢9 dos particulares donaban a “Saneti
Salvatoris et Sancti Andree Apostoli seu etiam omnium sanctorum quorum rveliguizge en eorum locis
recondite sunt in loco predicto que vezitatur Peramenum el in os lozis per nutu Dei demorantium
fratrum anacoritarum Zisilani abba et Ermildus abba et Ieronimus presbiterum ot Eolalius preshiterum
seu etiam omnium sucedentium...” dos villas con todas sus pertenencias (58). En esta ocasién se
habla también de anacoretas, pero se establece una cierta jerarquizacion, al frente de la cual se colocan
los abades, y junto a éstos, presbiteros, que tendrian una consideracién superior, equivalente a la de
abad. Pero ésto no significaba el desarrollo de una comunidad unificada, sino el muy pequefio de
cada uno de los eremitorios. En un documento de gg6, referido a la adquisicibm de nuevos bienes
por Pardomino, a partir de una donacién regia, aparecen como destinatarios... “Sancti Salvatoris,
Sancte Marie Virginis, Sanctum Petri et Pauli, Sancte Andree Apostoli, Sancte Bartolomei Apostoli,
Sancti Thoannis Apostoli, nec non et Sancti Martini Episcopi et item Sancti Salvatoris Saturnini Epis-
copt seu et vobis fratribus ibidem consentientibus frater Ermegildo, frater Eolalio, frater Arcaio, frater
Cardelio, frater Senorio, frater Vicenti, frater Fredenando, frater Floresindo, frater Petro wvel alii
frater qui ibi sunt...” (59). Se nombran por tanto las advocaciones de sicte oratorios, y siete fratri
al frente de otros monjes mis. Entre ellos figuran Eolalio, al que veiamos antes como presbitero, y
Ermegildo, que pensamos puede identificarse con el Ermildus del documento anterior. Vemos que
en aquel foco eremitico, los términos abba, presbiter vy frater tenfan una consideracién equivalente, lo
cual indica el escaso valor del titulo de abad. Es interesante sefialar la existencia de presbiteros en Par-
domino, que estaria relacionada con el desempefio de las funciones propias de ral condicidn, en un
imbito que posiblemente excedicra el propiamente monistico, proyectindose sobre las aldeas cer-
canas,

El caricter plural de Pardomino, se observa en documentos mds tardios, como uno de 1013,

(57) Alvarez, ob. cit, doc. no 6; A. Linage Conde, Los origenes del monacato benedictino en la Peninsula Ibé-
riea, Ledn, 1073, II, p. 585,

(s8) Alvarez, ob. cit, doc. n.° 7.

{s9) Alvarez, ob. cit, doc, n.o B,
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en el que se habla de comgregatio abbarum et frafrum (60). Algunos de aquellos eremitorios tomarian
una cierta importancia con respecto al resto, recibicndo donaciones particularmente. En 1061 la comu-
nidad aldeana de Redipollos donaba a San Pedro y San Pablo de Pardomino, su iglesia de San Bar-
tolomé, con todas sus pertenencias: “...mos omines qui sumus de colegium de Rio de Polos decu-
rrentes ad Sancti Bartolomei Apostoli, filios et neptos de Sermondo, ex radice de fratre Gomsendo,
filios et neptos de Roman Peiriz..." y asi aparecen enumeradas hasta ocho parentelas, tres represen-
tantes de las cuales llevaban patronimico, ..."“facimus kartula testamenti de ipsa confesionem de Sancti
Bariclomei apostoli, cum suas ereditatis secundum illas furicavit nostros monachos et nostros fratres...
ad eclesia Sancti Petri et Pauli... sive... Miguel abba et colegium fratrum..." (61). Estos individuos
hacian donacién de su iglesia propia, que tendria también cardcter mondstico: se dice que la detentaban
o disfrutaban sus monjes, que serian eremitas integrantes de aquella comunidad de aldea.

Muy semejante es otro documento, fechado en 1064, en el que los fieles de Santa Maria de
Vegamiin donaban su iglesia a San Pedro y San Pablo de Pardomino: “...Nos omines cunctus sum
concurrentes ad baselica Sancte Marine in Veca de Miano... facimus kartula testamenti de nostra
basilica Sancta Marina cum sua fundamenta et suas ereditates ad eglesia Sanctorum Petri et Pauli...
ad wvobis Micaele abbas cum collegium fratrum...”, Tras la lista de confirmantes se dice ...“cum illo
abate de Sancti Petri comodo dea episcopo et vino pro ipsa eglesia sagrare”, a continuacién de lo
cual aparecen veinte signos (62).

Estas donaciones significaban la absorcién por parte de Pardomino, de las iglesias propias de
las aldeas vecinas. Seria entomces cuando se hallara en la plenitud de su fuerza, que nunca debid
ser mucha. Interesa sefialar la importancia que se concedia a estas donaciones, ya que la de Santa Maria
de Vegamiin se haria en presencia del obispo. Este aprovecharia la ocasién para consagrar aquella
iglesia. Estos hechos significaban que Pardomino se habia convertido en el eje de la organizacifn ecle-
sidstica de la zona. De ello se beneficiaba directamente el obispo, pues aquella era una forma de
controlar las células eclesidsticas que hasta entonces habrian quedado al margen de su autoridad. Este
seria el caso de Santa Maria de Vegamiin, iglesia propia que habia congregado a los fieles de aquella
aldea, lo mismo que la de San Bartolomé respecto a Redipollos, cuyos fieles constituirian su feligre-
sia, a pesar de no ser un templo consagrado. En estos documentos las comunidades campesinas se ex-
presan en forma de collacién, pues son definidas en base a la concurrencia de sus individuos a una
iglesia, por encima de la organizacidn gentilicia, como se aprecia en el caso de San Bartolomé de
Redipollos. Es importante este factor por lo que representa en la evolucidn de la organizacién eclesiis-
tica (63).

Con el beneplicito del obispo de Ledn, los eremitorios de Pardomino detentarian el ius parro-
quial en los territorios circundantes. Quizi ya lo detentasen anteriormente a estas donaciones respecto
a otras aldeas de menor importancia, pues hemos observado la existencia de presbiteros en Pardomino
desde finales del siglo anterior. A pesar de que se habian hechado las bases para su desarrollo como
dominio feudal, Pardomino nunca llegé a tomar verdadera importancia, ni se convirtié en un cenobio.
Aunque en ocasiones se considerasen separadamente cada unmo de sus eremitorios, constituiria una
unidad de cara al exterior, formando una sola explotacién econdémica. En el siglo XII, consolidada
la organizacién eclesidstica tras la reforma gregoriana, los obispos de Ledén convirtieron a Pardomino

(60) Alvarez, ob. dt, doc. no 16,
(61) Alvarez, ob. dt, doc. ne 11,
(62) Alvarez, ob. cit, doc. n2 12
(63) C. Estepa, Estructura social de la ciudad de Letn, Ledn, 1977, pp. 198-199,
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en una parroquia (64), con ello seguiria el destino de muchas otras células mondstico-eclesidsticas
locales.

A través de la documentacién de Pardomino, hemos podido seguir la trayectoria de un eremi-
torio en los siglos X y XI, caracterizada por su integracidn en el sistema socio-eccondmico feudal. El
eremitorio pasaria a detentar un dominio territorial, sometiendo a las aldeas vecinas a su dependencia.
Para ello contaria con el apoyo del episcopado y de los monarcas leoneses. Los obispos estaban intere-
sados en su desarrollo, no tanto en lo referido a la organizacién de la vida mondstica, sino de su fuerza
econdémica, para que pudiera representar un poder eclesidstico en la zona, que sirviera para aglutinar
las comunidades cristianas rurales dispersas. El eremitismo perduraria en Pardomino hasta el siglo XII,
al menos.

CONCLUSIONES

El eremitismo se desarrollé en la Peninsula, a lo largo de los siglos IV y V, como forma bisica
del monacato primitivo, anterior a la aparicién del cenobitismo. Pero éste no significé el fin del
eremitismo, que en la época visigoda estaba muy arraigado en el Centro y el Norte peninsulares, en
las dreas menos romanizadas, con una vida urbana muy pobre, en una sociedad que mantenia nume-
rosos arcaismos de origen indigena. Alli se desarrollaria como forma bisica de monacato, desde el
momento mismo de la cristianizacién, que se llevd a cabo tardiamente, Habia un acentuado contraste
de estas regiones respecto a las restantes, donde predominaria el monacato cenobitico, v la organizacién
diocesana tenfa una s6lida implantacién.

En la forma en que se desarrollé en la Peninsula, el eremitismo, a pesar de lo que su nombre
indica, representaria sélo un aislamiento parcial respecto a la sociedad. Los eremitas solian instalarse
en la cercanfa de aldeas o villas risticas. Esto no les permitirfa mis que una soledad relativa, pero a la
vez daba lugar al desempefio de funciones de otro caricter. En ocasiones se formaban grupos de dos o
tres de estos monjes, fundados en el mutuo acuerdo o en la autoridad espiritual de unmo de ellos,
pudiéndose romper esta sociedad en cualguier momento.

En cuanto a la posicién del eremitismo respecto al mundo exterior, hay que destacar primera-
mente su desvinculacién con el orden material de la época, caracterizado por la expansién progre-
siva de las grandes propiedades, y la extensién de las relaciones de dependencia, pues el eremita vivia
de limosnas y no se hallaba sometido a ningin dominio. En ésto se relacionaba con movimientos de
protesta social, que se habian desarrollado en los 1ltimos siglos del Imperio. El eremitismo representaba
una interpretacién dristica de los principios contenidos en el Evangelio, de lo cual se deribaba su
componente rigorista y antijerirquico, frente al orden temporal de la Iglesia y al s6lido aparato de
gobierno, de estructura monidrquica de que se habia dotado, establecido a través de las relaciones de
dependencia. Algo parecido cabe decir recpecto a los monasterios, y al dominio y la jurisdiccién
abaciales.

El eremita, por su relacién con los grupos de poblacion rural, desarrollaba unas funciones que
tendrian mucho que ver con la cura de almas. Su accién se llevaria a cabo en 4reas poco contro-
ladas por la autoridad diocesana, y una de sus facetas seria la cristianizacion, a través de su estable-
cimiento en antiguos santuarios paganos. En éstos y en otros casos, los eremitas servirian de puente
entre el Cristianismo y un paganismo rural profundamente arraigado. En aquel ambiente, en el cual

(64) 1. Gonzdlez, Perameno, Archivos Leoneses, 1947, p. 51
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las manifestaciones ascéticas despertaban gran admiracibn y respeto, el anacoreta constituiria la auto-
ridad religiosa a mivel local, de tipo carismitico, con clara superioridad respecto a los presbiteros, y al
margen de la organizacién diocesana. Los ficles de aquellas aldeas se acogerian a su autoridad espiri-
tual, correspondiendo con limosnas, integradas normalmente por bienes inmuebles. Asi ocurrié con
Valerio y Juan respecto a los fieles de Castro Pedroso. La naturaleza de estas funciones llevadas
a cabo por los eremitas, cuando eran conocidas por el obispo, solian traer como consecuencia su
ordenacién presbiterial.

El hecho de que los eremitas desempefaran sus funciones religiosas al margen de la jurisdic-
cion episcopal o abacial correspondientes, teniendo plena libertad de movimientos, provoct la reaccion
de las autoridades eclesidsticas que, dada la transcendencia del fenémeno, acordaron drdsticas medi-
das para combatirlo en el segundo cuarto del siglo VIL Se pretendié acabar con el eremitismo en
sus peculiares caracteristicas, aceptindolo sblo como una forma de vida ascética practicada bajo la
jurisdiccién de un abad. Pero el eco de estas disposiciones no debid ser importante.

Con el derrumbamiento de las estructuras de la Iglesia visigoda tras la invasidn musulmana,
en el Norte de la Peninsula en los reinos cristianos que fueron surgiendo, la posicién de las autori-
dades eclesidsticas respecto al eremitismo fue diferente, siendo ésta una forma usual de vida monds-
tica, que gozaba de gran prestigio. En esta época perdurd el eremitismo propiamente dicho, a la vez
que se aprecia el desarrollo del monacato de lauras, siendo éste el origen de muchos de los grandes
monasterios medievales. Respecto al cambio de actitud de las autoridades eclesidsticas, hay que sefialar
que el eremitismo ya no era una forma de vida al margen de las estructuras econémicas dominantes
pues, como resultado del mayor desarrollo alcanzado por el feudalismo, que fue penetrando en las
arcaicas estructuras sociales y econdmicas existentes en aquella sociedad, los eremitorios serian dota-
dos con bienes inmuebles, a partir de diversas iniciativas.

Por una parte, los eremitorios se integrarian en las comunidades de aldea. Este seria el fin de
un proceso ininterrumpido iniciado en la época visigoda, al participar los eremitas en los bienes inmue-
bles integrantes del patrimonio de la comunidad de aldea respectiva, por haber sido objeto de dotacidn
sus oratorios por parte de aquellos ficles, que querian asi asegurarse sus servicios. De esta forma, los
eremitorios se relacionarian con el fenémeno de las iglesias-monasterios propios. El proceso descrito
se percibe en los documentos de los siglos X-XI, cuando las comunidades de aldea se estaban desinte-
grando, y sus eremitorios-iglesias propios eran absorbidos por los grandes monasterios.

En otras ocasiones, por influencia de los obispos, los eremitorios eran dotados con una serie
de bienes inmuebles que los convertirian en el centro de un dominio feudal. En ambos casos se refleja
la importancia que tenfan los eremitorios en la organizacidn eclesidstica, al igual que ocurria con el
resto de los monasterios de aquella época. Esto sucedia a nivel de las comunidades cristianas de las
aldeas, y también en un émbito territorial mids amplio. En este sentido hay que valorar la interven-
cién de los obispos, siempre intentando fortalecer la base econdémica de los grandes micleos eremi-
ticos, para convertirlos en el eje de la organizacion eclesiistica de la zona, como ya vimos a través
de Fruminio de Ledn. Aquellos eremitorios pasaron a detentar el ius parroquial, incorporando a su
dominio los eremitorios-iglesias propias de las aldeas, que de esta forma, aunque indirectamente, que-
daban sometidas 2 la autoridad episcopal, ya que antes habrian funcionado en buena parte al margen
de su influencia.



	libro63151.tif
	libro63152.tif
	libro63153.tif
	libro63154.tif
	libro63155.tif
	libro63156.tif
	libro63157.tif
	libro63158.tif
	libro63159.tif
	libro63160.tif
	libro63161.tif
	libro63162.tif
	libro63163.tif

