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El siglo XVIIL, en que le tocd en suerte vivir al P. Isla, fue uno de los mis complejos de
Europa y Espafia en orden a que se producen una serie de cambios importantes, cuya honda reper-
cusién, como es légico, llega hasta nuestros dias.

Espafia pasa por una de las fases mis criticas de su decadencia: “la incapacidad de los go-
bernantes que rigieron sus destinos a lo largo del siglo XVII, la sangria de sus hombres, la depre-
sibn econdmica (1603-1680); el clima de derrota que predomina después de Rocroi (1643) y de la
paz de Westfalia (1648), determinan una especie de marasmo colectivo que afecta también a sus ma-
nifestaciones culturales”. (1).

Pero lo peor de todo no e¢s que Espafia esté en decadencia, lo mis grave es que atn hay men-
tes que se sienten orgullosas de la linea seguida durante los ltimos tiempos en todos o casi todos los
ordenes. Esta linea de actvacién comienza mucho tiempo atris, alli por el afio 1492, cuando la clase
dirigente habia optado por un modelo de sociedad retrégrado. A este respecto son significativas estas
lincas: “con la nobleza controlando todas las secciones importantes de la administracién central y
local, con su poder sobre la direccién econémica del pais confirmado, y con sus ideales militares y so-
ciales justificados con la terminacién de la Reconguista, llegamos a la cuestién critica de la evolucién
del moderno estado espafiol. ¢Iba Castilla a desarrollarse como una comunidad “abierta”, libre y com-
pleja, con ideales diferentes contribuyendo a un modo comin de vida o iba a adoptar un tnico ideal
con exclusién de todos los demds?” (2). La eleccién fue clara y no se hizo esperar. “A este respecto
1492 es probablemente ¢l afio mis importante de la historia de Espafia. La caida de Granada repre-
sentd la victoria de los ideales de la Reconquista. La expulsion de los judios representd la victoria
de la nobleza feudal sobre la clase més identificada con el capitalismo comercial. Y el descubrimiento
de América significé la apertura de nuevas fronteras para las clases dominantes de Castilla” (3).

Asi pues, Castilla impuso su modelo: el de una sociedad “cerrada” en la que la uniformidad
era la norma y el patrén de ser. Este modelo perdura ain en ¢l siglo XVIII, época en la que co-
mienza poco a poco a resquebrajarse,

El instrumento con que se dot6é a la clase dirigente para asegurar esta uniformidad fue la
Inquisicién (con la que Isla va a tener sus tropiezos a causa de la condena de su Frey Gerundio)
la cual “no era ni més ni menos que un arma clasista utilizada para imponer sobre todas las comu-
nidades de la peninsula la ideologia de una clase, la aristocracia eclesidstica y seglar” (4). Pero cabe
decir ain mds: “La Inquisicién no fue la imposicién de una siniestra tiranfa sobre un pueblo reacio
a admitirla. Fue una institucién que nacié de una situacién socio-religiosa particular, impelida e inspi-
rada por una ideologia cristiana vieja, y controlada por hombres cuyos puntos de vista reflejaban la

(1) FRAILE, Guillermo, Historia de la Filosofia Espafiola, pg. 3. B. A. C. Madrid, 1972,
(z) KAMEN, Henry. La Inquisicién espafiola. pg. 14. Grijalbo, Barcelona, 1972.

(3) Ibid, 27.

(4) Thid, 15.



mentalidad de una gran masa de espafioles. Fue popular al igual que los conceptos crroneos son
populares” (5).

Este modelo de sociedad basado en la estructuracién estamental cuyo pilar era la tradicién como
sostén de los privilegios adquiridos, comienza lentamente a resquebrajarse hacia fines del siglo XVIIL
Pero antes una serie de hombres son conscientes de que la antigua direccién no lleva sino a una mis
profunda decadencia, Estos hombres van a estar dispersos ¢n todos los estamentos y en muchos casos
van a estar apoyados por la nueva dinastia de los Borbones. Con la llegada de éstos, algunos espa-
fioles miran con mds confianza hacia Europa y se hacen comscientes de la profunda miseria espafiola.
Como botén de muestra de la valentia que podia suponer esta mirada y la reaccién que podia oca-
sionar hemos de leer lo que algunos pensadores como el P. Vicente Calatayud en sus “Cartas eruditas
por la preferencia de la Philosophia aristotélica para los estudios de religién” escribian: “mi dicta-
men, pues, ha sido siempre, leer con mucha cautela los autores extrangeros, esto es, hereges (y aun
gentiles que se tienen por menos perniciosos) no sdlo cuando tratan de religion, o puntos que pueden
pertenccer a ella, sino también de ciencias inferiores... En fin, yo considero que las verdades que
dicen los hereges, por exemplo, en la filosofia y medicina, son frutos de herege enxerto en fildsofo;
y todos sabemos que los frutos del enxerto siempre saben al tronco o drbol en gque se puso el
enxerto™ (6),

El P. Isla se enfrenta en su obra “La historia del famoso predicador Fray Gerundio de Cam-
pazas” con este tipo de planteamientos: “no vale esta comsecuencia, Es hereje, luego no sabe lo que
se dice, ni lo que se escribe” (7).

No pretendemos, y no ¢s tampoco el lugar, hacer un estudio detallado de esta sitwacién. Uni-
camente quersmos situarnos en ¢l ambiente ideolégico de la época del jesuita leonés. Este opta por
romper, aungue no frontalmente, con esa sociedad cerrada y anclada en el pasado y esta ruptura de
Isla se produce en diversos frentes. Isla es fundamentalmente un hombre critico y él mismo concibe
la critica como aquella actividad que ejercitan “los que vienen a turbarnos en la quieta y pacifica po-
sesion en que estdbamos de creer buenamente mil y quinientas cosas sin perjuicio de tercero” (8).
Por eso la labor en la que se interna es ardua. Romper la ignorancia de ese pueblo espafiol que era
capaz de tener devocion a cualquier cosa. “Lo que le dio muy poca pena —a Fray Gerundio— fue la
circunstancia de la santa asna, como blasfemamente, aunque con mucha inocencia por su simplicidad,
ln lameban aguellos pobres risticos” (9). No se trata tdnicamente de reformar la oratorin sagrada,
Es mucho mis que eso. Se trata de desengafiar a la sociedad de la época aunque para ello haya que
ejercitar la critica con los hombres que suben al pilpito sin importarles su ignorancia, con el
pueblo que acepta y aplaude esos mismos sermones, con el poder que consiente tal situacién. Por esto
la labor de Isla puede concebirse como semejante & la de un Torres Villarroel y la de un Feijob.
Recordemos aquella contraposicion que Federico de Onis hacia entre ambos autores: “la conciencia
de la miseria intelectual de Espafia en su tiempo se despicrta en Torres Villarroel de su contacto
de las realidades nacionales, mientras que en Feijod nace de un conocimiento de la cultura de otros
paises por la lectura de libros extranjeros” (10). En Isla se combinan ambos factores. Leyendo el
“Fray Gerundio™ gueda constancia de cémo pocos hombres hay que como él conozcan de una manera

(%) Ibid, 75,

(&) FRAILE, op. dt, 17.

{70 I1SLA, José Francisco, Histerin del famoso predicador Fray Gerundlo de Campazas, pr. 503, Edicion prepa-
rada por L. Fernindezx Martin, Editorn Nacional, Madrid, 1978
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tan honda la sitvacién que describe. Pero por otra parte estd constantemente haciendo referencias com-
parativas con respecto a otros paises. Una muestra la tenemos en boca del démine: “habéis de notar
una cosa, ¥ s la poca razén que tienen algunos sefiores franceses para hacer mucha burla del latin
de los espafioles, tratindonos de bdrbaros en punto de latinidad” (11). O cuando afirma “sélo en
Espafia se estila esta vergonzosa necedad” (r2) y “sélo sé que lo que se usa no se excusa, que ese
es ¢l estilo general de Espafia” (13). De esta forma la conciencia de esa miseria le llega por la doble
vertiente y de ahi le viene su cardcter critico y satirico, llevindole esto a su alistamiento con “los re-
formadores sociales ilustrados, que deseaban transformar la sociedad nacional como raiz primaria® (14).

No es justo, por tanto, hacer tanto hincapié en la tesis de que Isla es meramente un refor-
mador de la oratoria. Es un reformador de las costumbres (su “Fray Gerundio” es una muestra), un
reformador de la situacion que él describe en su obra, que no es sino una situacién social en la que
estdn incrustados muchos otros “Gerundios”,

La critica que él efectila contra la situacién educativa es mis acentuada en la parte de la His-
toria de Fray Gerundio que llega hasta el libro ITI. A partir de este libro se describen las consecuen-
cias que se siguen e¢n Gerundio de un tal formacién. En los tres primeros libros se detiene mis
pormenorizadamente en la fase de la primera educacién del futuro predicador y esto no es gratuito.
Varios motivos pueden inducirle a ello, pero uno de ellos puede ser su pertenencia a la Compaiifa.

A lo largo de todo el “Fray Gerundio” parece como si el P. Isla fuese realizando una anti-
tesis de lo que fue su vida y lo que es la de Gerundio. Isla es hijo de hidalgos y “su punto de vista
era innatamente aristocritico” (16). “¢He dicho algin disparate? Porque este aplauso popular no pue-
de nacer de otro principio” (17). El segundo a lo sumo seria hijo de cristianos viejos; el primero
es educado en ¢l seno de una familia culta; la del segundo es una familia de ignorantes; el prime-
o estudia con los jesuitas; el segundo con el maestro de Villaornate y ¢l démine Zancas Largas.
Y parece como si a partir de aqui el d4ngulo trazado por sus vidas fuera abriéndose cada vez mis.
No parece sino que Gerundio si hubiese tenido otra educacidn hubiese sido otra su vida, pues de
algin modo “si el cultisimo cojo tenia una innata propensién a todo lo extravagante en orden a la
ortografia y a la propiedad de la lengua castellana, el latinisimo démine no podia tener gusto mds es-
trafalario en todo lo que tocaba a la latinidad, comenzando por la ortografia latina y acabando por
la poesia” (18). Aunque el démine afirmaba por su parte que “todos los teatinos de Villagarcia jun-
tos no llegaban al zancajo de su sabiduria” (19).

Los jesuitas tienen que ver desde el principio con Gerundio, aunque casi siempre sea para
mal. Son como la otra cara del espejo, y aln en su ridiculo nombre se mezcla la Compaiifa “me
acuerdo bien que, cuando estudiaba con los teatinos de Villagarcia, por un gerundio gané seis puntos
para la banda y es mi dltima y postrimera voluntad hacer inmortal en mi familia la memoria de esta
hazafa” (20).

Ademis de ello, al pobre Fray Gerundio le amargan la existencia por cuanto le son puestos
frecuentemente como modelos de oratoria. Cabria hacerse la pregunta de cémo su padre le ha dejado

(xx) ISLA, op. cit, p. 195.
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caer tan malas manos. La tnica explicacién la encontramos en Sebold, quien dice que “la imbe-
cilidad de los predicadores pedantes esti determinada tanto por su herencia como por su medio” (21).
Esto podemos hacerlo extensible més alli de los predicadores, al fin y al cabo el medio estd constituido
por toda la trama social, de modo que no basta con unos pocos afios de educacién, aunque sea jesui-
tica, pues si ésta mo cae en caldo de cultivo apropiado, desfallece y muere,

El constante hincapié de Isla en los jesuitas se debe también a que éstos eran la tnica orden
religiosa, salvo los benedictinos, que escapaba a la profunda decadencia intelectual de la Espafia de
aquellos afios,

;Cémo se habia llegado a esta situacién que Isla considera que es preciso reformar? “La Cas-
tilla de los siglos XVI y XVII deberia se la norma (en materia educativa) para medir y comparar las
realizaciones de los demas paises” (23). ¢Cémo se habia llegado a una incultura tan grande del clero
después de que “tanto los protestantes como los catélicos ansiosos de reformas internas y proselitismo
hacia el exterior estaban determinados a crear un clero educado?” (24). Este proceso es descrito con
todo detalle por R. L. Kagan en su obra “Universidad y Sociedad en la Espafia moderna”. Extrae-
mos de ella un pirrafo significativo: “a fines del siglo XVII la revolucién educativa habia concluido
ya. La asistencia a la universidad disminuy6; hasta la educacién secundaria entrd también en crisis.
Al parecer, Europa habia perdido la fe en la educacién organizada (...) de hecho, en vista de las nue-
vas ideas que retaban a las iglesias y monarquias del siglo XVII, la educacién intensiva de los lai-
cos, en un tiempo defendida como precursora de la ortodoxia y el orden, se volvié sospechosa y era
cada vez peor vista” (25).

Contra esta situacién de decadencia educativa arremete Isla constantemente a lo largo de toda
su obra. “Conozco que no pecas de malicia, sino de ignorancia o de inocencia™ (26). Ya hemos dicho
que los que mantenian una ensefianza a un nivel digno eran sobre todo los jesuitas, quienes “des-
arrollaron una red extensiva de colegios (...) impartian ensefianza gratuita (...) tenfan un programa
pedagégicamente superior al de muchas otras escuelas (...) ofrecian un programa bien organizado que
duraba de cuatro a seis afios de estudios de gramitica y filosofia, con formacién adicional en teologia,
matemiticas, geografia, historia y astronomia, sin olvidar la ensefianza de la moralidad, la autodisci-
plina y la religién (...). En Espafia, puede suponerse que sélo quedaron al margen la alta aristocra-
cia, siempre recelosa ante cualquier forma de ensefianza organizada, y los analfabetos pobres” (27).

Los jesuitas desarrollaron una amplia red de centros que absorbian la mayor parte del censo edu-
cativo de la época. Ahora bien, la posicién de los jesuitas estaba debilitindose en un momento en
que la ensefianza secundaria estaba en auge en Castilla. Debe hallarse la causa en el renacimiento de
las escuelas municipales, el crecimiento de preceptores privados y la entrada retardada de las demis
Grdenes religiosas en la educacién piblica (28).

No es de extrafiar que Isla tome partido de una forma tan clara en estos momentos: “lo que
yo veo es que los que estudian con los teatinos no alborotan los pueblos, ni apedrean los santos, ni
silban los rosarios, ni se juntan en las tabernas, ni embarran los vitores, ni se desvergiienzan contra

(z1) Thid, XXXI.

(23) KAGAN, Richard., Universidad y socicdad en la Espafia Moderna. pg. 23. Ed. Tecnos, Madrid, 1581,
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los flaires que estudian por otros libros... y se conocen al wuelo los que estudian con unos y con
otros” (29).

Fray Matias Marquina en sus “Reparos de un penitente”, es participe de este mismo espiritu,
que deja entrever ademds un debate de mds fondo del que nos ocuparemos més adelante. “Otros mu-
chos habrd, —dice Marquina—, que por necios y maliciosos tomarin como verdaderos los pasajes,
solo a fin de satirizar a los frailes para vilipendiarlos; mds el horror que les causa la vida religiosa,
freno de la viciosa conducta que ellos siguen y de todos los libertinos, me persuado que no es corta
su congregacidn, pues entran en ella de todas clases muchos millares que, sélo por haber salido de Es-
pafia en el breve tiempo de cuatro meses, y tomado los aires o bebido en las fuentes de los extran-
jeros las libertades no permitidas en Espafia, se jactan de sapientisimos (...) item muchos charlatanes
que, por haber leido cuatro hojas de historia o haber leido cuatro renglones de la fisica modema,
imaginan que ningin religioso sabe cosa alguna de lo que ellos saben” (30).

A pesar del enojo de Fray Matias Marquina al replicar a Isla, la situacién era cierta. Los je-
suitas no sélo eran los que proponian una educacién mis avanzada sino que tralan profesores del
extranjero; eran en general la orden que estaba en conocimientos cientificos mis al dia (Mémoires
de Trevaux) y en general ofrecian unos estudios de filosofia mds modernos (P. Luis Losada).

El Fray Gerundio muestra esta situacién. Solo hay que recordar las ensefianzas del maestro
de Villaornate con sus peculiares teorias acerca de la ortografia (lo cual le sirve a Isla para dar sus
opiniones sobre una disputa que se estaba realizando por aquel entonces: la ortografia planteaba una
serie de problemas, Habian trabajado en ella Mateo Alemén y Correas. Mayans e Isla describen las
vacilaciones que se daban entre seguir un criterio etimolégico, fonético y el de uso corriente, que era
un problema que ya exigia solucién desde el siglo XVII) (31).

El maestro de Villaornate presumia de tener “tanto caudal como cualquier otro para ser inven-
tor” (33) y para ello inventa légicamente su propio sistema, el cual no consiste en otra cosa que
“euando yo concibo una cosa pequefia la debo escribir con letra pequefia y cuando grande con letra
grande” (34).

Abundando en la misma cuestién sigue afirmando “pues con este cuidado que el maestro tenia
de Gerundio, con la aplicacién del nifio y con su viveza e ingenio, que realmente le tenia, aprendié
ficilmente y presto todo cuanto le ensefiaban. Su desgracia fue que siempre le deparé la suerte
maestros estrafalarios y estrambéticos como el cojo, que en todas las facultades le ensefiaban mil
sandeces formdndole desde nifio un gusto tan particular a todo lo ridiculo, impertinente y extrava-
gante, que jamis hubo forma de quitirsele” (35).

Cuande Gerundio tiene que ir a la escuela de gramitica, insiste Isla en la comparacién de la
ensefianza jesuitica con la que se imparte en otros centros; y la desgracia de Gerundio va a seguir
su curso pues su madre se opone a que “su hijo fuera a Villagarcia a que se lo matasen los teatinos,
porque cuando su marido toadia tenia las sefiales de una giielta de azotes que le habian dado™ (36).
El démine Zancas Largas es otro botén de muestra del atraso cultural del pafs que se opone “al arte

(z9) ISLA, op. cit, 737-8

(30) MONLAU, (Citamos asi Ia edicién de las obras escogidas del P. José Francisco de Isla, con una noticia de
su vida y escritos por D. Pedro Felipe Monlau. Tomo XV. BAE. Madrid, 1945. En adelante las citas las haremos por
MONLAU) pg. 264.

(31) CABRE, Dolorés, pg. 496, en El Padre Feijoo ¥ su siglo. “Cuadernos de la Céredra Feljoo™, ne 18, Vol III.
Universidad de Owiedo.

(33) ISLA, op. cit, 141,

(34) Ibid, 142.

(35) Tbid, 147.

(36) Ibid, 159.
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de Nebrija o de la Cerda, de que usan los padres de la Compafiia con quienes estudié yo. Es cierto
que son varones sapientisimos, pero son hombres y hominum est errare” (37). Gerundio aprende en
esta escuela todos los defectos que poco a poco van a ir calando en su persona para hacer de ésta
lo que puede considerarse un cjemplo de todos los males a que una tal educacién puede dar lugar.
Ahora bien, Isla se defiende de nuevo y en este caso su contrario es la madre de Gerundio, y asi, si
no habia llevado a su hijo a estudiar con los jesuitas porque habian castigado a su marido por mal
comportamiento, su hijo va a salirse de manos del démine con “cuatrocientas y diez vueltas de azo-
tes... cosa que admiré a los que tenian noticias del rigor y severidad de Zancas Largas” (38).

El siguiente paso de la educacién de Gerundio es el estudio de las Artes donde le ensefia al
uso de la época un maestro que estaba imbuido en las viejas doctrinas escoldsticas ¥ que como era
costumbre en la época mantenfa sus ojos cerrados a todo lo que significara la més minima innovacién,
y aqui vemos cémo Isla se decanta a favor de los nuevos tiempos. Guillermo Fraile, en su Historia
de la Filosofia, parece dar mayor importancia al aristotelismo de Isla en la disputa que se mantuvo
sobre la fisica. Isla es partidario de Aristételes y de la filosofia clésica, pero no cierra sus ojos a los
avances modernos, simplemente es coherente con su tiempo y con su Compaiifa.

A Fray Gerundio le ensefia un “furibundo aristotélico porque jamés habia leido otra filosofia,
ni podia tolerar que se hablase de ella”. La ensefianza que recibe de filosofia es coherente con
los estudios universitarios del momento. El plan de estudios se habia cerrado en tomo a la ensefianza
de Aristételes y éste constituyé el niicleo del programa existente desde la Edad Media hasta el si-
glo XVIII (40). En todo esto se hace palpable ese espiritu de cerrazén que habiamos comentado al
principio. Si bien en el siglo XVI las universidades espafiolas habian estado abiertas a las aportacio-
nes de toda indole que provenian de Europa, el espiritu de la sociedad de la que era producto hizo
que la universidad se replegara sobre si misma y por ello habia decaido y se habia puesto a la cola
del saber de la época; habfa un miedo a mantener puntos de vista originales y lo que predominaba
era el recurso a la autoridad; Sebold, citando a D. Luis Lépez Santos, nota que “la insistencia en
las citas encierra quizds una honda motivacién. Los que lo practicaban descubrian una actitud men-
tal de alta valoracién de la autoridad. Para ellos sélo la exposicién y el estilo han de ser obra per-
sonal; las ideas se deben tomar de otros autores” (41). Junto a esto hay que acudir a Feijoé para
encontrar las causas del atraso de la universidad espafiola. Seis son las causas que él descubre como
mis directas del atraso cientifico espafiol, entre las que destacamos la preocupacién contra toda nove-
dad, la falsa nocién de la moderna filosofia y disimulada envidia, y ¢l mal uso del argumento de
autoridad: “Es imponderable el dafio que padecié la filosofia, por estar tantos siglos oprimida debajo
del yugo de la autoridad™ (42).

Torres Villarroel, Feijoé e Isla se han quejado frecuentemente de esa situacién y asi cuando
un fraile que ha estudiado en Salamanca y Valladolid después de oir los desatinos que ha aprendido
Gerundio, queda maravillado y afirma “sefiores hermanos, no tienen que arrepentirse con lo que han
gastado con el maestro de Villaornate porque lo han empleado bien” (43).

Pero lo que més nos interesa ahora es hacer un estudio un poco mis detallado de las opiniones
filos6ficas que subyacen en la obra de Isla.

{(37) Ibid, 165.

(38) Ibid, zos.

{40) KAGAN, op. cit, 206,

{41) SEBOLD, op. cit LII (Citando a Luis LOPEZ SANTOS: La oratoria sagrada en el sciscientos. Un libro
inédito del P. Valentin Céspedes, en R. F. E., 1946, tomo NXX, pg. 358).

(42) FEIJOO, Benito. Argumentos de Autoridad, 441 ¥ ss. BAE, LVL

(43) ISLA, op. cit, 154.



Y aqui empieza la mayor dificultad, ¢cudl puede ser la causa de la indefinicién que nosotros
encontramos en el ilustre jesuita? Isla podia haberse agrupado con los elementos conservadores del
pais pero tenemos pruebas constantes de que no lo hace, si bien no se le puede exigir que tenga un
pensamiento tan avanzado como el que se mantenia en Europa por la misma época. En este momento
la avanzadilla de la cultura la llevan sectores de las clases privilegiadas, no en vano los mismos Bor-
bones practican una politica basada en la creencia de que el bienestar y aumento de la cultura redun-
dan en el progreso generalizado de la nacién y esto es algo, como todo el mundo sabe, muy tipico
de la Europa del XVIII y de la Ilustracién, que deja sentir su influencia en Espafia. Nuestro autor,
coincidiendo también con su época, mantiene un punto de vista aristocritico que le ha entrado por
una doble via, en primer lugar por su nacimiento y en segundo lugar por su pertenencia a la orden
de los jesuitas: “no en vano la Compafiia habia sido aristocrdtica desde su fundador, San Ignacio” (44).
Y es precisamente el pertenecer a la Compaiiia lo que va ha hacer de Isla un hombre abierto de tal
forma que “la nota caracteristica de su cultura fue su aperturismo... se inclinaba al conocimiento ma-
drugador de todos los avances de la ciencia experimental... de ahi su enemiga sangrienta contra los
métodos anticuados de la medicina silogistica y filosofal de su tiempo” (45).

Ya hemos dicho que los jesuitas sc mantenian a la cabeza de la cultura de la Espafia de la
€poca, que trafan profesores del extranjero. Isla ademis es formado por el P. Luis Losada, que segin
palabra de Feijod, “con generosa mano abre la puerta de la aula espafiola al mérito de la experi-
mental filosofia (...) segiin el sentir de los modernos”. Este aperturismo jesuitico, con el de los be-
nedictinos, no era del agrado de las otras érdenes religiosas o por lo menos de algunos de muchos
de sus miembros, como ya hemos visto que es el caso de Fray Matias Marquina.

Sin embargo Isla no mantiene una coherencia que permita alinearle de forma tajante por sus
ideas filoséficas en ninguno de los dos bandos. Asi tiene razén Guillermo Fraile, cuando al hablar so-
bre la polémica que hubo en la fisica por aquellos afios, dice que Isla participé “tomando partido a
favor de la fisica aristotélica en que por lo menos tiene el mérito de poner de relieve la poca con-
sistencia de las nuevas teorias” (46). Pero su postura no es decidida, como lo muestran muchos de
Sus textos, pues no tieme ninguna duda en criticar la filosofia aristotélica. Tenemos que distinguir a
este respecto dos niveles: la veneracién que Isla puede sentir por Aristételes, veneracién que no le lleva
a evitar algunas criticas hacia él, y el uso que se ha hecho de esa filosofia aristotélica. Isla es admi-
rador de la obra de los clisicos y es significativo ver cémo da su opinién acerca de una polémica
que se mantenia en Europa por aquel periodo, polémica que podemos llamar, con John Bury, la
“disputa sobre los antiguos y los modernos”. La cuestion que se debatia era, en el fondo, si la huma-
nidad progresa o las obras de los antiguos habian sido de una perfeccién tal que eran inalcanzables;
esa cuestién, hoy ya superada, recibe por parte de Isla esta respuesta: “aunque las razones que se
alegan por unos y por otros son de mucho peso, pero el nimero de votos que estd por los primeros
(los antiguos) hace incomparables excesos a los que cuentan los segundos (los modernos)” (47). Isla
distingue muy bien entre la escolstica degenerada y el aristotelismo. Dirige sus ataques hacia la
primera fundamentalmente y la compara con el trabajo de aquel zapatero, que antes de iniciar a su
aprendiz, le hacia “gastarse un mes en ensefiarle si la facultad zapateril era arte o ciencia...”. Acusa
también a Fray Gerundio y Fray Blas Cebollén de la Remolacha de haber llegado a sus disparates por
el desconocimiento de la dialéctica v de los cldsicos.

Expone sus opiniones de un modo detallado en el libro II, capitulos I y II, cuando Gerundio

(44) SEBOLD, op. cit, XIX.

(45) FERNANDEZ MARTIN, L. (Ver nota 7) pg. 26.
(46) FRAILE, op. dt, 10.

(470 ISLA, op. dt, 224.



estudia Artes. El tono aqui es de un claro ataque al degenerado saber escoldstico. “Cierto padre nues-
tro de su misma orden (...) harto mejor instruido en lo que era verdaderamente logica y verdadera
filosofia que el bendito fray Toribio, viéndole tan escolastizado en aquellas vanisimas sofisterias™... y
mds adelante en ¢l mismo libro, capitulo V, hay un pirrafo que para nosotros es el mis importante
puesto que resume perfectamente la postura isliana asi como su carencia de dogmatismo:

“Sobre todo se reia mucho de la grande presuncion de la critica en punto de vista de fisica
natural, y de aquella intolerable satisfaccién con que se jactaba de haber arrollado a Aristételes abrien-
do los ojos al mundo para que conociese los grandes excesos que la hacia cualquiera de las fisicas mo-
dernas. Aqui se descalzaba de risa el bueno del beneficiado; porque decia que, a excepcién de tal cual
frusleria de poca consideracién, tan en ayunas se estaba el mundo de las verdaderas causas de casi
todos los efectos de la naturaleza con la fisica de Descartes, de Newton y de Gassendo, como con
la de Aristételes; y que para él tan inconcebibles eran los torbellinos o turbillones y materia etérea
del primero, como la materia primera y las formas sustanciales del dltimo, protestando que ni con una
ni con otra explicacion vefa gota™,

Por esto no estamos de acuerdo con Fraile en su conclusién de que Isla tome partido a favor
de Aristételes a no ser que el mismo Feijoé fuese también aristotélico: “los que nos llamamos aris-
totélicos, nos quebramos la cabeza y hundimos las aulas sobre si el ente es univoco o anilogo, si trans-
ciende las diferencias, si la relacién se distingue del fundamento...” (49). Més bien Feijo6 no es aris-
totélico sino baconiano. Creemos que el caso de Isla es semejante al menos en lo que respecta al
aristotelismo, Tampoco es muy esclarecedora la polémica de Isla con el Conde de Pefiaflorida cuando
le acusa de poner en su obra “cuatro especies mal digeridas de las Mémoires de Trevaux o el Journal
extranjero” (50) y un poco mis adelante dice que lo que pone en boca del beneficiado no son sino
“desatinos filoséficos™ (51). Las respuestas de Isla son tan irdnicas que creemos que no estd pensando
otra cosa que “jqué me vienes td a decir!™. Al menos estc es el tono que emplea cuando se refiere
a Gomez Pereira como precursor de Descartes.

Isla es consciente de pertenecer a los sectores avanzados y se sitda a si mismo al lado de esos
hombres. “Este anti-Gerundio y anti-Isla... es un anti-Feijoé, un anti-Montiano, un anti-Flérez y un
anti-todo lo sabido que hay en Espafia” (52).

Otro de los puntos de contacto de Isla con Feijoé es la polémica surgida sobre la medicina,
entre ¢l médico Martin Martinez con su obra Medicina Scéptica y Pedro Aquenza con sus Breves
Apuntamientos en defensa de la medicina y de los médicos contra el Teatro Critico Universal. La po-
lémica no tiene mayor interés pero “tiene importancia como testimonio de un estado de dnimo” (53),
pues en ella se plantea el mismo enfrentamiento entre los novatores y los partidarios de la antigua
usanza, Isla se pone a favor de los novatores como Feijod, con su El Tepaboca. Papel respondiendo
a otro con que el doctor Aradjo critico los discursos del reverendisimo Feijo6 sobre la medicina”.

A todo lo largo de su vida Isla defiende la obra del benedictino. En el Fray Gerundio pode-
mos ver ¢so en varios pasajes. Isla, con fray Martin Sarmiento, también leonés, es uno de esos “dos
hombres que defendieron a Feijo6 con la fuerza que pudiera defenderse entonces la combatividad
de un “Paso Honroso™ (54).

{49) FEIJOO, Benito, Causas del atraso que se padece en Espafia. pig. 542. BAE LVL

(500 MONLAU, op. dt, 37L

(s1) Ibid, 372.

{52) [Ibid, Carta LXXIII, 586.

(53) FRAILE, Op. dr, 19,

(54) MORROS, Julio. La medicina, los médicos y el P. Feljoo n.o 18, wvol. II. En el P. Feijoo v su siglo. Uni-
versidad de Owiedo.
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Las mismas dudas por las que atraviesa Feijod las tiene Isla, ambos son lectores de las Mémoi-
res de Trevaux revista jesuitica en la que se exponen los puntos de vista de sus miembros sobre
cuestiones filoséficas y cientificas del momento. La evolucién del pensamiento feijoniano correrd mu-
chas veces paralela a la exposicién del discurso de la revista. Una prueba de ello es lo que le ocurre
al benedictino en su postura en lo referente a Newton, si bien en un principio le parece, como a
los redactores, que la teoria de la atraccién es una reedicién de las viejas cualidades ocultas, més tar-
de se mostrard partidario de ella porque “como certifican los diaristas de Trevaux se ensefia en el Co-
legio Romano, que desde 1729 ¢std en el “més alto puesto de la fisima moderna” (55).

Las dudas de Isla vienen determinadas por la ensefianza del P. Losada, ¢l cual aunque tiene
el mérito de haber expuesto en Espafia las nuevas corrientes las ha atacado con toda su fuerza en aque-
llos puntos en que le parece que no estin acordes a la ortodoxia; el eclecticismo de Losada va a de-
jar huella en su discipulo y por ¢so Isla va a ser también un ecléctico (56).

De que Isla es un hombre mds bien moderno, tenemos ademés la prueba de otro gran cono-
cedor suyo, Monlau, quien dice que “el Teatro Critico tuvo tantos impugnadores como treinta afios
después habia de tener el Fray Gerundio; el padre Feijod se defendia enérgicamente, como andando
el tiempo habia de defenderse también el padre Isla. Pero no le servia de poco la cooperacién de
los inteligentes que le ayudaban a anonadar a sus adversarios. Uno de estos cooperadores celosos vy
desinteresados fue el padre Isla, quien, joven entonces, lleno de savia y vigor, y simpatizando con las
buenas doctrinas que sembraba el esforzado Feijoé...” (57).

El Fray Gerundio estd inscrito ademds en otro contexto méis amplio, del que Isla da cuenta
a veces de una manera directa y otras indirecta. Solapadamente expresa sus opiniones aunque cui-
dindose de dejar escrita ya su defensa.

Al leer la Carta de Fray Matias Marquina, observamos en ella con toda claridad un enfren-
tamiento, también solapado, con la Compafifa de Jesis, y es que, desde tiempo atris, una lucha honda
estaba entablada a diversos niveles en el seno de la Iglesia entre distintas érdenes religiosas.

Ya en el siglo XVI se habia establecido una lucha seria en torno a la cuestién “de auxiliis”,
entre Domingo Bafiez y Luis de Molina. En esta polémica, que enfrenté a dominicos y jesuitas, se
habfa recurrido a la Inquisicién y a la autoridad papal. Se discutian cuestiones referentes a la libertad
humana y el concurso de la gracia. Los dominicos presentaron el sistema de la praemotio physica y
los jesuitas el de la ciencia media. El problema de fondo era c6mo armonizar la libertad humana con
el conocimiento divino. (El desarrollo de esta cuestién puede seguirse mis detalladamente en Abellin,
Historia Critica del Pensamiento Espasiol, tomo IT). Esta lucha habia abierto heridas que aiin estaban
sin cerrar y que en este momento van a abrirse con motivo de otros problemas.

En el siglo XVIII se produce un intento de los monarcas de ampliar sus poderes incluso en
las esferas del poder papal. Esta lucha politica va a ser mezclada por la Compaiiia de Jesiis con otra
ideoldgica como es la lucha que venia manteniendo con ¢l jansenismo. “En el seno de la Iglesia es-
pafiola se habia formado poco a poco un grupo dispuesto a sostener una politica real firme. Los que
lo componfan recibian el nombre de “jansenistas”, epiteto que les aplicaron sus enemigos, principal-
mente los jesuitas”™ (58).

De esta manera el jansenismo que carecia en Espafia de apoyatura ideolégica va a tener una
honda repercusién y los jesuitas que hasta entonces se habian mantenido en posturas mds bien li-

(55) CENAL, Ramén, (5.1.) Fuentes jesuiticas francesas de la erudicién floséfica de Feijoo. En el P. Feijoo v su
siglo. Pg. 298, no 18, vol. Il. Universidad de Owiedo.

(56) SEBOLD, op. cit. XXIX,

(s7) MONLAU, op. cit, XXXI.

{s8) HERR, Richard. Espafia y la revolucién del sigle XVIII Pig. 12. Aguilar, Madrid, 1064,
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berales se van a encerrar en un dogmatismo bastante agudizado. Aparece de nuevo ¢l problema de la
predestinacién y el libre albedrio, pues los jansenistas habian atacado la obra de Molina porque “la
crefan destructora de la moral verdadera”.

La Compafiia es el enemigo mis inmediato en otros lugares de Europa del movimiento jan-
senista y esta inquina la extienden los jesuitas espafioles a todo aquel que se oponga a sus puntos de
vista, sobre todo desde el puesto privilegiado que ocupan en la Inquisicion. Desde este lugar sc en-
frenta la Compaiifa al resto de las érdenes con motivo de la inclusién en el Indice, por su cuenta y
riesgo, de la obra del cardenal agustino Noris en el afio 1747. “Lo que provocdé mds hostilidad fue
que el apéndice del libro se publicara con el titulo de Catdlogo de libros jansenistas...”. El hecho de
que la Inquisicién se hubiera puesto de parte del bando ortodoxo en la controversia jesuitico-janse-
nista, significaba que el Indice se habia convertido en una herramienta de faccién, y que habia co-
menzado la era del conflicto politico” (60).

En este contexto de luchas es publicado el libro de Isla, que constituye a los ojos de Herr,
“yna falta de tacto notoria” falta de tacto que hace extensiva a toda la Compaiiia.

El P. Isla participa de este espiritu. Todas sus referencias a los jesuitas en el Fray Gerundio
vienen impregnadas de un aire de superioridad. Dejando a un lado la cuestion del Fray, que tanta
polémica levanté pues los jesuitas no utilizaban este término, observamos que siempre que expone
sus puntos de vista los avala preferentemente con obras de jesuitas: “un jesuita francés”, (p. 253)
“un tratadillo oratorio del padre Sanadon, jesuita” (p. 286), “al habilisimo jesuita Honorato Fabri”
(p. 298), “solamente les agradan —a los que critican a Fray Blas y Fray Gerundio— aquellos ser-
mones que se parecen a los de los teatinos” (p. 413-4). Mientras que son raras las referencias con-
cretas a otras ordenes religiosas,

Otra polémica a la que Isla acoge para dar respuesta es aquella que derivaba del Concilio de
Constanza sobre la superioridad de los Concilios sobre el Papa. “Lo que creemos los catélicos que
estudiamos por Astete, es que ¢l Papa nada ha menester la mayor parte ni la menor parte de los
obispos para errar dichas definiciones, porque la infalibilidad no se la prometié Cristo a éstos, sino
a aquél” (61).

En el fondo, lo que existia era un ataque desenfrenado contra la Compaiiia a la que acusaban
de mantener el probabilismo y ultramontanismo, amén de otras doctrinas como el regicidio. Pero no
se trataba de esto. Llegado un momento, a la clase dirigente la Compaiifa le comenz6 a estorbar yen-
do progresivamente perdiendo poder hasta su expulsién primero y su extincidn después. Isla responde
en concreto a estas cuestiones en su Anatomia del Informe de Campomanes, donde da una vez mis
pruebas de su amplia cultura asi como de su capacidad para destruir los argumentos de sus adver-
sarios. La defensa de Isla se basa, a grandes rasgos, en los siguientes puntos: que las doctrinas que
se atribuyen a los jesuitas o bien son ortodoxas o bien han sido expuestas antes por otras érdenes,
o bien que si no se ajustan a la ortodoxia no han sido privativas de la Compaiia en cuanto tal, sino
de algunos de sus miembros, a los que la Compafifa en su conjunto se habria opuesto. (Un informe
detallado de esta cuestién se encuentra en: Anatomia del Informe de Campomanes. Prélogo y notas
del P. Conrado Pérez Picén a la obra del P. Isla, Institucién Fray Bernardino de Sahagiin, Leén 1979).

Muchas otras cuestiones podrian ser sacadas al hilo de la obra del P. Jos¢ Francisco de Isla.
Esperamos simplemente haber dado a conocer un poco mis a este leonés que va a hacer 200 afios que
muri6, lejos de su patria y de su Tierra de Campos, perseguido por haber sido fiel a sus principios.

{6c) KAME, Henry. Op. cit, 277.
(61) ISLA, op. cit, 325.
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